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Abstract

This document analyzes succinctly the gradual transformation of the histor-
ical role of the Catholic Church in El Salvador social struggles, from the
arrival of Mons. Luis Chavez (1938-1977) as Archbishop. The creation of
structures and ecclesial movements were a part of the socio-historical pro-
cesses in El Salvador in the 70°s and the 80’s of the XX century. The incor-
poration of a large number of Christian Catholics as social and historic
individuals and promoters of political and economic change were animated
by an unprecedented Pastoral platform of the Catholic Church. Christians
responded in a revolutionary way to the unfair reality with a deep faith in a
God, who accompanied them in the construction and defense of their own
history, their own liberation, in cooperation with non-Christians and non-
believers.

Key words: Human being, God, Church, El Salvador, Faith, pastoral,
repression, political organizations, liberation.

Resumen

El presente articulo analiza sucintamente, la transformacion paulatina del
rol historico de la Iglesia Catolica en luchas sociales a partir de la llegada de
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Monseior Luis Chavez (1938-1977) como arzobispo de San Salvador. En el
marco del proceso historico-social de El Salvador de las décadas de los
setenta y ochenta del siglo XX, tuvo lugar la creacion de estructuras y mo-
vimientos eclesiales, la incorporacion de un gran nimero de cristianos cato-
licos como sujetos sociales e historicos y promotores del cambio politico-
econdmico; todo ello animado por una plataforma Pastoral inédita de la
Iglesia Catolica. Fueron ellos cristianos que respondieron de forma revolu-
cionaria a la injusta realidad desde la profunda conviccion de su fe en un
Dios que los acompafiaba en la construccion y defensa de la propia historia,
de su propia liberacion, en cooperacion con no-cristianos y no-creyentes.

Palabras clave. Ser humano, Dios, Jesucristo, Iglesia, El Salvador, fe,
pastoral, represion, organizaciones politicas, liberacion.

Introduccion

El problema religioso crea una gran tension que requiere una constante
investigacion sobre su situacion real en un determinado lugar y momento
histérico, asi como su proceso dialéctico entre tradicionalismo y cambio,
jerarquia y pueblo, resignacion y rebeldia, institucion y revolucion, utopia e
historia, fe y accion politica, vida y muerte.

Marco de la realidad historica

Subrayo que en las décadas de los sesenta y setenta del siglo XX (aunque
realmente siempre ha sido asi), en El Salvador la inmensa mayoria de la
poblacién sobrevivia en extrema pobreza, sujeta a una cruel represion gu-
bernamental, en una violencia institucionalizada generadora de otras vio-
lencias, expresadas en injusticias, desigualdades, frustracion, miserias,
exclusion etc. Fue esta situacion uno de los principales factores que condu-
jeron a la Iglesia Catdlica a transformar su identidad religiosa y por tanto,
su presencia pastoral en el pais.

Asi mismo, no fue la ideologia marxista, comunista o socialista —como
tan ferozmente la oligarquia salvadorefia bombardeaba propagandisticamen-
te por todos los medios a la poblacion—, la causa ultima de las condiciones
en que vivia el pueblo salvadoreno; sino el capitalismo historificado en las
injustas estructuras sociales que priorizaba el capital al trabajo, la ganancia
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a la dignidad humana, el Estado sobre la persona; llevado a limites tan into-
lerables como contradictorios, que desembocaron en la violencia revolucio-
naria. Es de muchos sabido,' que fue el clero catélico, —no los cubanos, ni
los grupos marxistas—, decisivo durante la década de los sesenta, a través
de la implementacion de una reorientacion de sus estructuras, asociaciones
y movimientos religiosos eclesiales lo que llevo a la promocion de organi-
zaciones de solidaridad entre los campesinos, predecesoras de las grandes
organizaciones politico-populares una década mas tarde, como se vera mas
adelante.

La Iglesia Catolica en El Salvador

La Pastoral es la accion llevada a cabo por los agentes de la Iglesia Catoli-
ca, entendida como Pueblo de Dios y no como la jerarquia, para realizar su
mision primordial e intrinseca que es la construccion del Reino de Dios.
Este cuerpo esta conformado por el conjunto de los cristianos catolicos,
ordenados (obispo, sacerdotes y didconos) y no-ordenados (laicas, laicos,
religiosas), como pastores que acompafian en todos los aspectos existencia-
les al pueblo, en un contexto geografico e histérico determinado.

Este es un breve recuento de un largo proceso eclesiologico, o sea, del
nacimiento de una nueva manera de creer, pensar y ser Iglesia, de una ecle-
siogénesis en El Salvador.

La jerarquia de la Iglesia centroamericana a lo largo de la primera mitad
del siglo XX, se caracteriz por el apoyo de la mayoria® de sus miembros al
modelo socio-econdmico politico impulsado por la clase dominante. Sin
embargo, siempre ha habido en su historia, una minoria de miembros de la
jerarquia que se solidarizaron con la clase empobrecida —de donde real-
mente procedian— a causa de un continuo, intenso y brutal proceso de des-
pojo de sus tierras, eliminacion de las comunidades indigenas y el
sometimiento del trabajo agricola por parte de la oligarquia cafetalera. Este

Michael Mc Clintock, The American Connection. State Terror and resistence in El
Salvador and Guatemala, Ed. Zed Boocks, 2 vol., Londres, 1985, p. 150.

Thomas Anderson, El Salvador, 1932: los sucesos politicos, [Titulo original: El Salva-
dor’s Communist Revolt of 1932], Direccion de Publicaciones e Impresos, 2001
[1971], San Salvador, 2001 [1971], pp. 255-256.
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clero, —llamado ahora “progresista”—, trabajo intensamente en organizar y
defender a la feligresia mayoritariamente campesina de sus parroquias.

Thomas Anderson mostré que en 1923 el presidente Quinionez Molina
exigio a la autoridad eclesidstica la remocidn de varios parrocos, como el de
Izalco, Salvador Castillo y el de Guazapa, Félix Sandoval, acusados de de-
dicarse a cuestiones ajenas a su ministerio, al organizar a los campesinos en
su promocion, asi mismo el sacerdote Gilberto Claros, profesor de la Uni-
versidad de El Salvador, fue expulsado del pais en 1924.

En 1938 lleg6 al arzobispado de San Salvador, Monsefior Luis Chavez y
Gonzalez (1938-1977), personaje muy importante en los acontecimientos
historicos de El Salvador, por su accionar doctrinal y pastoral, las cuales se
adelantaron en muchas cuestiones fundamentales, que posteriormente adop-
taria el mismo Concilio Vaticano II.

En 1943 se implement6 la Accion Catdlica (AC) de matriz europea, en
las parroquias de San Salvador, extendiéndose paulatinamente al resto del
pais. La Accion Catdlica se organizaba de acuerdo al sujeto con el que tra-
bajaba: varones, mujeres, juventud, obreros, campesinos, etc. Asi se formd
la Accion Catdlica Juvenil (ACJ), la Accion Catolica Universitaria (ACUS),
la Juventud Obrera Catolica (JOC), etc. Un grupo de jovenes, integrantes de
la Accién Catodlica Universitaria (ACUS), incursion6 en la politica partidis-
ta, formando en 1960 el Partido Demoécrata Cristiano (PDC), de ideolo-
gia humanista-cristiana, el cual, aunque fue una iniciativa de los laicos, no
puede negarse su relacion con la jerarquia Catolica.

En 1962, el Papa Juan XXIII, expresé antes de la inauguracion del Con-
cilio Vaticano II, al que asistié el arzobispo, Monsefior Chavez, que los
pobres no eran un tema mas de los que iba a tratar la reunion de obispos de
todo el mundo, sino que era el tema del Concilio: “Para los paises subdesa-
rrollados la Iglesia se presenta como es y como quiere ser, como Iglesia de
todos, en particular como la Iglesia de los pobres”.?

En 1964 en la Universidad de El Salvador a iniciativa de la ACUS, surge
la Federacion Revolucionaria de Universitarios Social Cristianos

Papa Juan XXIII, “Radio mensaje de su Santidad, un mes antes de la apertura del
Concilio Vaticano 117, el 11 de septiembre de 1962, 4AS 54 (1962) 678; Discorsi-
Messaggi-Colloqui del Santo Padre Giovanni XXIII, vol. 1V, pp. 520-528. Cf en
<http://www2.vatican.va/content/john-xxiii/es/messages/pont_messages/1962/
documents/hfj- xxiii_mes_19620911_ ecumenical-council.html>, consultado el 10 de
junio de 2016.
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(FRUSC), con la finalidad de hacer trabajo de analisis sociales y publica-
ciones; asi mismo, entabld relaciones internacionales con movimientos
sociales latinoamericanos.

San Miguelito y Choluteca

Es de senalar dos experiencias externas de gran influencia en la Pastoral de
la Iglesia Salvadorena. La llevada a cabo en San Miguelito, Panam4, y Cho-
luteca, Honduras.

En 1963, la parroquia de San Miguelito, situada al norte de la ciudad de
Panama, un equipo de sacerdotes, religiosas y laicos estadounidenses invita
a la poblacion a reflexionar la Biblia a la par con los problemas cotidianos,
formandose la llamada Familia de Dios. Esta nueva evangelizacion inte-
graba concientizacién y promocion social a través de la metodologia de
accion comunitaria, dando énfasis a la formacion e incorporacion de los
laicos en una pastoral popular y desclericalizada en la que llegaron a parti-
cipar mas 4 mil adultos, agentes de pastoral, habitantes pobres que fueron
adquiriendo conciencia de su situacion social, de su capacidad de organizar-
se, de practicar el didlogo como vehiculo de acercamiento, comprension,
confianza y acuerdos; a unirse y encontrar soluciones colectivas a su situa-
cion de marginalidad. Estas fueron las principales caracteristicas de toda la
Pastoral no solo de Panam4, sino de otros paises latinoamericanos.*

En 1965 fue creado en San Miguelito el Instituto de Pastoral para la
formacion de agentes (sacerdotes, religiosas y laicos) y desde este modelo
de pastoral para toda nuestra América.

Otra experiencia que influy6 en la pastoral salvadorefia fue la llevada a
cabo por la Iglesia Catolica de Honduras, la cual en 1959 comenz6 un pro-
yecto pastoral llamado “Santa Mision Popular” que tenia como objetivo
acercarse a los barrios y pueblos e invitarlos a las actividades religiosas de
las parroquias, y en la Semana Santa de 1966, ante la escasez de sacerdotes,
el obispo de la diocesis de Choluteca, Monsefior Marcelo Gerin y su clero,
enviaron a 17 laicos, integrantes de la organizacion religiosa llamada los

4 Cfr. Andrés Opazo Bernales, Panama. La Iglesia y la lucha de los pobres, Publicacion

del Departamento Ecuménico de Investigacion (DEI), San José, Costa Rica, 1988, p.
87.
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“Celadores”, a pequenas poblaciones campesinas como Celebradores de la
Palabra de Dios (CPD).

Esta experiencia de una Iglesia dirigida y celebrada por los laicos trajo
innumerables efectos, uno de ellos fue que el pueblo reunido en torno a la
Palabra comenz6 a recuperar también su Palabra, ésta que muestra el modo
de ser propio. La Biblia fue reflexionada a partir de los acontecimientos de
sus vidas como campesinos pobres. Este proceso llevo a la jerarquia a insti-
tuir a los Delegados de la Palabra de Dios (DPD) y a los Monitores de las
Escuelas Radiofonicas, entre otras tareas. Toda esta riqueza y potencialidad
laical integré de una manera eficaz los contenidos tedricos-simbolicos del
discurso religioso liberador; los principios y normas ¢€ticas cristianas, con la
praxis de la religiosidad popular en las Comunidades Cristianas de Base
abriendo nuevos espacios de esperanza activa.

En Choluteca fue creado el Centro de Formacion de agentes de pastoral
llamado: La Colmena, posteriormente se fueron abriendo centros semejan-
tes en todas las didcesis del pais. De esta manera, se estructuré una nueva
realidad eclesial, una eclesiogénesis surgida y formada desde el pueblo.

Volviendo a El Salvador

En 1965, una experiencia fundante, para las siguientes décadas, para el
desarrollo de la organizacion campesina en la region central del pais, en los
departamentos de San Salvador (Aguilares) y Chalatenango segun los in-
vestigadores de la UCA, Alfonso Goitia y Ernesto Galdamez, fue la funda-
cion de la Federacion Cristiana de Campesinos Salvadoreifios
(FECCAS) y la Unién de Trabajadores del Campo (UTC).’ En sus ori-
genes, participaron miembros de la Juventud Agraria Catélica (JAC). La
FECCAS surgi6 como una cooperativa de produccién y comercializacion
de productos agricolas, sus miembros se capacitaban para formar y dirigir
sindicatos de trabajadores de la zona circundante de Aguilares, en los cuales
ya vislumbraba las tendencias y dindmicas organizativas que seguirian las

Alfonso Goitia y Ernesto Galdamez, “El movimiento campesino en El Salvador: Evo-
lucion y lucha”, San Salvador, publicado en <http://www.uca.edu.sv/revistarealidad/

archivo/4e2da268729d3elmovimientocampesino.pdf>, consultado el 30 de mayo de
2016.
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organizaciones campesinas y, en general, todas las organizaciones popula-
res de la década siguiente:

a) La integracion de las unidades campesinas pequeias en organizaciones
mayores y complejas que llamarian federaciones

b) Hacer alianzas estratégicas con otras organizaciones populares

c¢) Priorizar acciones reivindicativas

d) Promover la libre sindicalizacion de los trabajadores del campo

e) La exigencia de un programa para una reforma agraria y

f) La mejora de los salarios.

Esta experiencia fue toda una escuela de cuadros de dirigentes sociales,
cuyas caracteristicas se fueron desarrollando y detallando en el transcurso
de los afios siguientes.

1966 es fecha de quiebre para el accionar de la Iglesia Catolica salvado-
refa, por la publicacion y trascendencia de la carta pastoral nimero 37, de
Monsefior Luis Chavez, “Responsabilidad del laico en el ordenamiento de
lo temporal”, en la que se configura la aplicacion a la realidad local de los
lineamientos doctrinales y pastorales del Concilio Vaticano II, cuyo conte-
nido subraya el deber de la Iglesia de denunciar las injusticias que padece el
pueblo, asi como la causa de la acumulacion de la riqueza (generada por
muchos) en pocas manos; consideraba que las estructuras politicas y eco-
nomicas condicionaban las posibilidades de la plena realizacion humana de
las mayorias y, por tanto, era urgente cambiarlas. A partir de esta iniciativa,
se formaron los Cursillos de Capacitacion Social, el Movimiento de Coope-
rativas del Arzobispado, el Secretariado Social, la Escuela de Doctrina So-
cial de la Iglesia, etc., que junto a lo ya existente se aglutina y coordina
desde la Junta Arquidiocesana de Accion Catolica y Apostolado Seglar
(JAAC), que convocaba a miles de cristianos catolicos.

Fue en el area rural donde se hizo notorio el movimiento eclesial de
Accion Social, especialmente a través de las Escuelas Radiofénicas, que
llegaron a tener 10 mil alumnos campesinos y el Movimiento de las
Cooperativas de Ahorro y Crédito. En esta época se cre6 la Fundacion
Promotora de Cooperativas (FUNPROCOOP), que llego a contar con
mas de 12 mil miembros.

En 1967 (el padre Ramon Vega de la ACUS) en la Universidad de El
Salvador, cred el Centro de Estudios y Promocion Popular (CESPROP)
con la finalidad de hacer estudios sobre la realidad social del pais a la luz de
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la Doctrina Social de la Iglesia y publicarlos, y promociéon humana, dando
asistencia técnica en zonas marginadas: salud, alfabetizacion y concientiza-
cion a través de temas como reforma agraria, sindicalizacion, salario mini-
mo, etc.

En 1968 se llevo a cabo en la ciudad colombiana de Medellin, la IT Con-
ferencia del Episcopado Latinoamericano (II CELAM), donde los obispos
estudiaron y acordaron la aplicacion de las lineas pastorales del Concilio
Vaticano II en toda América Latina, poniendo especial atencién a la indica-
cion de que debia ser una “Iglesia pobre”, dada la preeminencia que tienen
los pobres en el mensaje y la misiéon de Jesus manifestada en los Evange-
lios; ademas, porque la poblacion latinoamericana es mayoritariamente
pobre; de esta asamblea se propuso estructurar y organizar a la Iglesia en
células eclesial mas pequenas, representada en las “Comunidades Eclesiales
de Base” (CEBs).

En 1969, El Salvador tuvo una breve® guerra con Honduras, de largas y
profundas consecuencias que vinieron a agravar mas la situacion nacional,
entre otras cosas, por el regreso de miles de salvadorefios’ expulsados de
Honduras, aumentando la presion demografica, la falta de oportunidades
laborales y de tierras.

El Salvador en 1970 estaba dividido eclesialmente en una arquidiocesis:
San Salvador, y cuatro diocesis: San Miguel, Santa Ana, San Vicente y
Santiago de Maria, comprendidas por 200 parroquias, 219 sacerdotes dioce-
sanos (58 en San Salvador), 218 religiosos (134 en San Salvador), habia en
el pais relevantes experiencias pastorales organizadas desde la base de la
religiosidad popular; o sea, desde los laicos, campesinos y colonos, como
también, en los sectores universitarios.

Se desarrollo la trascendente Primera Semana Nacional de Pastoral
de Conjunto que tuvo como objetivo principal el actualizar el marco teori-
co-doctrinal de la Iglesia salvadorefia, usando el método de la Iglesia Lati-
noamericana: Ver, Juzgar y Actuar.

Aunque en su momento no se tenian muy claras las mediaciones concre-
tas, los objetivos inmediatos fueron: entender y promover la Misiones Dia-
logicas (circulos de reflexion biblica-social) donde se derivaron, casi
inmediatamente, las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs), los cursos

6 Llamada de las 100 horas.
Se calcula que 300 mil salvadorefios vivian ilegalmente en Honduras, a donde habian
llegado con sus familias, afios atras.
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biblicos, la catequesis para adultos y las Celebraciones de la Palabra. Esta
“revolucion” pastoral tuvo un fuerte impacto en todo el territorio salvadore-
fio, donde la injusticia social exigia una expresion de la fe; y la fe cristiana
exigia la justicia traducida en acciones concretas, empleando todo el perso-
nal disponible: 6rdenes religiosas y laicas, asi como la estructura e infraes-
tructura eclesial, especialmente la de San Salvador, como medios de
comunicacion social, estaciones radiofonicas, periodicos diocesanos (Orien-
tacion), revistas (Estudios Centroamericanos de los jesuitas de la UCA y
UNITAS, del arzobispado), los boletines parroquiales (Justicia y Paz), y
multiples edificaciones, casas de oracion, etc.

La Iglesia-Pueblo de Dios, asume la defensa de los derechos de la perso-
na, y estar junto a los empobrecidos, los marginados como sus consecuen-
cias, empero nos preguntamos: ¢fueron los pobres los que hicieron opcion
por la Iglesia? y por eso fue llamada “jIglesia de los pobres!, la que muy
pronto se convertiria en Iglesia martirial.

En este dindmico torbellino socio-eclesial la jerarquia entr6 en profunda
crisis y obligada a repensarlo todo, a evaluar sus formas de ser y quehacer
como Iglesia y redefinir su pastoral en el contexto de esta realidad a la que
lentamente se convertia; frenar los abusos del poder publico, evitar las
complices relaciones con la oligarquia y los funcionarios gubernamentales
que le ofrecian privilegios; tener mayor conciencia de su mision en la con-
secucion del bien comun; formar y acompafiar la conciencia critica de los
ciudadanos, convocando a congresos sobre la reforma agraria, apoyando
proyectos productivos alternativos; muchos de estos agentes de pastoral
laicos posteriormente fueron lideres de movimientos y agrupaciones socia-
les, enmarcado en la construccion del Reino de Dios.

Derivado de ella, el siguiente nivel fue la creacion de Centros de Forma-
cion Pastoral, (con diversos nombres por region, como Centros de Capaci-
tacion Campesina), para ofrecer cursos de capacitacion religiosa y social
como herramientas eficaces para los agentes de pastoral en el andlisis de la
realidad (el cual se convierte en denuncia radical), a la filosofia y la teologia
de la liberacion y la espiritualidad, etc. En la dindmica de estos centros se
recobraron las necesidades y las experiencias pastorales de los agentes,
donde se conceptualizaron, sistematizaron y socializaron, retroalimentan a
las comunidades eclesiales.

Estos grupos de agentes de pastoral fueron dando respuestas a las nece-
sidades concretas de sus pueblos, creando e incorporandose en un importan-
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te namero de laicos y religiosos® a organismos sociales como las defenso-
rias de derechos humanos, cooperativas de produccion, comercializacion,
trueque y transporte, salud y educaciéon popular, mejoramiento de vivien-
das, caminos, etc.

Los lugares donde se abrieron estos centros fueron:

Domus Marie, en San Salvador. Itinerante entre las parroquias

El Castailo, en la diocesis de San Miguel’

Guadalupe, en la didcesis de San Miguel

San Lucas, en la diocesis de San Miguel

La Providencia, en la didcesis de Santa Ana

Los Naranjos, Jiquilisco, Usulutan, diocesis de Santiago de Maria
Aguilares. Es de destacar el papel del sacerdote jesuita Rutilio Grande,
colaborador de la UCA y parroco de Aguilares, asesinado junto a dos
laicos, el 12 de marzo de 1977.

e Suchitoto. En 1968 el padre Inocencio Alas comenz6 una pastoral con
énfasis laical y social, a través de dinamicas de grupos e intercambio de
experiencia, en el respeto y paciencia a los demas. De esta manera se fue
creando una teologia para la vida desde la vida y no una teologia desde
los libros y la doctrina. Se form6 una red de Celebradores de la Palabra
en toda la zona, y otras organizaciones populares campesinas, entre ellas
El Frente de Accion Popular (FAPU).

Dada la estrategia militarista de la Fuerza Armada de El Salvador, “tie-
rra arrasada” fueron destruidos todos, o casi todos, los materiales de los
archivos sobre las actividades y administracion de los centros de formacion
pastoral y de las parroquias, quedando muy poco, lo que ha servido a ir re-

Seglin Roberto Ramos Marquez, laico que estudi6 en el Centro de Capacitacion Cam-
pesina “Los Naranjos”, Jiquilisco, el nimero de agentes formados en estos lugares lle-
g6 superar los 10 mil. Entrevista el 18 de septiembre de 2015 en San Salvador.
Fundado por el Obispo de San Miguel, Monsefior Graziano, apoyado por un grupo de
sacerdotes, religiosas, laicas y laicos de la didcesis de Cleverant, Ohio, Estados Uni-
dos. Cfr. Coto, Flores, Luis Alonso Coto Flores, “El Laicado y la cuestion social en
América Central (1970-1992)”, tesis doctoral, Universidad Catdlica de Lovaina, Fran-
cia, Archivo Arquidiocesano de San Salvador, El Salvador, tomo 1, 2005, p. 194, y
Carlos Luis Villacorta, “La experiencia comunitaria de ‘El Castaio’ ”, Revista ECA,
vol. XXV, nim. 262, julio, 1970, pp. 395-397.
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armando su organizacion. Quedan sin embargo los archivos vivos de agen-
tes que narran en una tradicion oral invaluable, la experiencia de esos im-
portantisimos centros de formacion, que alimentaron a toda una generacion
de personas generosas, capaces y formadas en el servicio y entrega de sus
vidas en pos del Reino de Dios historificado en sociedades mas justas e
igualitarias.

Una de las tareas de los laicos formados en los diferentes centros de
pastoral fue la Celebracion de la Palabra en las miles de comunidades rura-
les o semiurbanas, creando una extensa red en la geografia salvadorefia.

Mas adelante, estos laicos participaron en planillas de candidatos a re-
presentantes de colonias, poblados y cantones, para finalmente llegar al
nivel de la lucha politica partidista, revolucionaria y/o guerrillera.

Las experiencias mas conocidas de las Comunidades Eclesiales de Base,
fue entre las mas destacadas, la de la Arquidiocesis de San Salvador (no
quiere decir que no hubieran en las demas didcesis, aunque con sus particu-
laridades), pero en todas ellas, se encuentra su profunda fe en la Palabra de
Dios, y su fuerza fundada en una espiritualidad de la liberacion, las impul-
saba a interpelar la realidad histérica y en ella tratar de construir el Reino de
hermandad y justicia. De aqui surgieron nuevas vivencias en las significa-
ciones litargicas, nuevos cantos que expresan su relacion con Dios en su
lucha. Es de reconocer el impulso dado, entre otros, por Guillermo Cuéllar
con la creacion de la Misa Popular salvadorefia; asi mismo oraciones y
momentos de celebracion, de una Iglesia no centrada en si misma, sino
identificandose como el Pueblo de Dios (LG 13), ahi donde el laico, como
cristiano consciente y adulto cuestiona y exige ser consecuente con la mi-
sion de toda la Iglesia, a no quedarse atrés, ni ser vanguardia, sino a la par:
todos juntos.

Las acciones de las Comunidades toparon con que debian resolver pro-
blemas concretos de la vida cotidiana, por lo tanto fundaron cooperativas,
movimientos campesinos, de colonos, agrupaciones de defensa de derechos
humanos, etc., algunas de las parroquias que comenzaron esta experiencia
fueron en la Unidn y Chirilagua, asi como en la periferia de San Salvador:
Zacamil, Santa Lucia, Ilopango, Soyapango, Quezaltepeque, Apopa, Agui-
lares, Suchitoto,'? etc.

10 Acompaiiadas por sacerdotes como Pedro Leclercq, Rogelio Poncele, y los asesinados

en afios posteriores: Ernesto Barrera, Octavio Ortiz, religiosas como Ita Ford, Maura
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Debido a que la Conferencia Episcopal salvadoreiia no concreto el Insti-
tuto de Estudios Pastorales recomendado por las “Conclusiones de la Se-
mana Nacional de planeacion pastoral” de 1970, un grupo de mas o menos
40 sacerdotes organiz6 una instancia (llamada posteriormente “La Nacio-
nal”), que se reunia cada mes para intercambiar experiencias pastorales, y el
estudio de los documentos eclesiales de la realidad nacional y el plantea-
miento y solucion de problemas comunes para la realizacion de acciones
concretas, y de forma paralela con la capacitacion pastoral de los equipos
parroquiales. Este grupo tuvo mucha influencia en las acciones pastorales
en la década de los setenta, aunque desprestigiada y condenada por la ma-
yoria de los obispos y muchos sacerdotes. Después de 1980, se dividio entre
la Coordinadora de la Iglesia Popular (CONIP), y la Comunidades Eclesia-
les de Base de El Salvador (CEBES).

El logro mas importante en las Comunidades Eclesiales de Base fue
aprender a vivir la fe de una manera emancipadora, emergiendo de la tragi-
ca pasividad religiosa tradicionalista y asumirse como sujetos de su propia
historia, con el derecho y la obligacién de construir una sociedad mas justa
y solidaria, como historificacioén del Reino de Dios.

De los cambios ocurridos en el ambito religioso, los miembros de la
estructura pastoral se trasladaron “inercialmente” a un cambio politico;
lideres religiosos laicos en medio de muchas tensiones se convierten en
organizadores y dirigentes sociales, sin suponer el abandono de una por la
otra. En su momento, la mayoria de los miembros de las Organizaciones
Politicas Populares eran cristianos catdlicos concientizados, porque consi-
deraron que el compromiso de fe que aceptaron del Jesus historico no se
agotd en el ambito religioso, sino que debia trascender al compromiso so-
cial organizado, como dice la Carta de Santiago, “La fe sin obras estd muer-
ta”. 1!

Porque fe y politica pueden ir unidas en el cristiano pero no identificar-
se; pero no puede ir separada la fe de las actividades de la vida diaria, como
tampoco la tarea de la fe de determinadas tareas socio-politicas, porque es
la fe la que inspira la accion politica, sin confundirse con ella, ni confun-
diéndolas. Es la fe la que impulsa a encarnarse en la realidad socio-politica

Clarke, Dorothy Kazel y Jean Donovan, laicos como Marianella Garcia, y un largo y
penoso, etc.
1 Santiago 2, 14-17.
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tan desigual. De aqui que los cristianos debian tener cuidado y claridad de
lo que podian pedir, esperar y exigir a la Iglesia como institucion, como
también de aquello que no le podian pedir, ni esperar porque no se los podia
dar."?

En la medida que crecio la organizacion y lucha popular, lo hizo también
la represion gubernamental (y viceversa), apoyada en asesoramiento y fi-
nanciamiento por el gobierno de los Estados Unidos, subrayando especial-
mente al sector eclesial (no siendo el unico) que ejercia la pastoral de
acompafiamiento. Muchos cristianos consideraron ya insuficientes los cur-
sos impartidos en los Centros de Capacitacion Campesina, dadas las inte-
rrogantes derivadas de la realidad social: ;Como mantenerse cristiano en las
condiciones tan injustas, en medio de la barbarie de la violencia militar?,
(como continuar pasivo ante tanto sufrimiento?, ;habria que poner la otra
mejilla o habria que luchar contra el tirano?, ;por qué tanto odio a la fe?,
,por qué tanto rencor a los cristianos organizados?, ;de donde obtener fuer-
zas para seguir viviendo y luchando?

Los asesinatos de muchos de ellos y sus familiares los empujaron hacia
posiciones mas radicales, revolucionarias y su “incorporacion”'® a diferen-
tes tareas en las organizaciones politicas-populares y politico-militares.

En esta linea, en enero de 1976 se llevo a cabo la Primera Semana Ar-
quidiocesana de Pastoral, con el tema: “La evangelizacion y la accion por la
justicia a partir del pobre”, como eje regulador para fortalecer la formacion
de agentes de pastoral' y de comunidades cristianas, la revision de estruc-
turas eclesiales y la creacion de organismos operativos.

En 1977 llega al arzobispado de San Salvador, Monsefior Oscar Arnulfo
Romero, simultaneamente el gobierno salvadoreiio intensifico la represion,
asesinar a agentes de pastoral,'> comete toda clase de atropellos contra la
dignidad humana; por esto el arzobispado crea el departamento de Socorro
Juridico Cristiano, luego llamado Tutela legal, que acumul6 50 mil denun-

Oscar Arnulfo Romero, “Tercera carta pastoral” y Arturo Rivera, “Primera carta pasto-
ral”, La Iglesia y las organizaciones politicas populares, Archivo Histoérico de la Ar-

quididcesis de San Salvador, San Salvador, agosto, 1978, pp. 31-32.
Era la expresion para indicar su militancia en alguna organizacion politico-militar.

Luis Chavez, “Carta Pastoral. Acerca de la celebracion de la Primera Semana Arqui-
diocesana de Pastoral”, Archivo del Arzobispado de San Salvador, San Salvador, 30 de
noviembre de 1975, p. 8.

En marzo fue asesinado el padre Rutilio Grande con dos de sus colaboradores.
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cias de violacion de los derechos humanos hasta su reciente desaparicion en
2013.

En 1978 la jerarquia se encontraba en un kairos, en un momento drama-
tico y dificil para tomar decisiones y evaluar desde los principios intrinse-
cos de la misma fe y de una profunda fuerza espiritual del pueblo de Dios.
Monsefior Romero y Monsefior Rivera decidieron defender las organizacio-
nes populares como expresion de una Iglesia que opta por la victima, con-
formada por la mayoria del pueblo salvadorefio. Se publica el 6 de agosto
de 1978 la Carta Pastoral “La Iglesia y las Organizaciones Politicas Popula-
res”.'®

Las Organizaciones Politicas Populares fueron parte muy importante
(aunque auténomas) en todo el proceso de organizacion y renovacion pasto-
ral de la Iglesia, “especialmente en las clases populares... que han de tener
una participacion receptiva y activa, creadora y decisiva, en la construccion
de una sociedad”,'” como la creacion ya mencionada del PDC, cooperativas
de produccion y comercializacion, ligas campesinas, organizaciones politi-
cas,'® etc. El gobierno y la oligarquia siempre relacionaron en sus ataques a
la Iglesia con estas Organizaciones Populares, acusdndolas de comunistas,
marxistas y terroristas.

Algunos sacerdotes, (por ejemplo, Rogelio Poncele y Miguel Ventura en
Morazan), religiosas y miles de laicos (celebradores de la Palabra, catequis-

Una muestra de la division, conflictividad y contradicciones del episcopado salvadore-
fio fue la publicacion por un lado de la “Carta Pastoral sobre La Iglesia y las organiza-
ciones politicas populares” el 6 de agosto de 1978, y por otra parte, de la “Declaracion:
Las organizaciones populares”, publicado el 24 de agosto del mismo afio, por los obis-
pos Pedro A. Aparicio (San Vicente), Benjamin Barrera (Santa Ana), Jos¢ E. Alvarez
(San Miguel), Marco R. Revelo (Auxiliar de San Salvador) y el Padre Fredy Delgado
(secretario de la Conferencia). Aunque solo fue firmado por el presidente y el secreta-
rio de la Conferencia del Episcopado Salvadoreilo, descalificando y desvirtuando a las
Organizaciones Politicas Populares, acusandolas de terroristas y comunistas. Las orga-
nizaciones politicas populares, FECCAS-UTC, emitieron en respuesta a esta Gltima la
declaracion: “A los cristianos de El Salvador y de Centro América”, en donde explican
sus origenes cristianos y su independencia organizativa de la Iglesia Catodlica. Cf. ECA,
El Salvador, 1978, vol. 33, nim. 359, septiembre, pp. 776-778.

17 Medellin, 1, 7.

18 Bloque Popular Revolucionario (BPR), Frente de Accion Popular Unificada (FAPU),
Ligas Populares 28 de Febrero (LP28), etc.
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tas, cantores, educadoras, auxiliares sanitarios, etc.), armados solamente de
su fe en Jesucristo liberador se implicaron en la linea de “Pastoral de
Acompafiamiento”, como servidores religiosos de amplios sectores del pue-
blo que quedd en territorio “liberado” por el FMLN en algunos departamen-
tos o colonias de las ciudades, participando de algin modo en las
actividades de tales Organizaciones Politicas Militares, corriendo la misma
suerte que el resto de sus compaifieros no cristianos o no creyentes.

Esta Iglesia participé de manera amplia, intensa, profunda y compleja al
interior del historico proceso revolucionario salvadorefio, que entre muchas
otras cosas significo andar con cientos de personas en las guindas (huidas
por las montafias) perseguidas y bombardeadas por el ejército; enfrentando
por afios, conflictos de complejidad ministerial, doctrinal y fidelidad; aban-
donadas del acompafamiento religioso formal y a la vez, guardando distan-
cia e independencia de las cupulas partidistas-militares del FMLN.

Esta fue la linea pastoral mas importante de la llamada pastoral de la
Iglesia de los Pobres, asumida, entendida y encarnada por Monsefior Rome-
ro, con su lema arzobispal: sentir con la Iglesia, para quien:

Constatar estas realidades y dejarnos impactar por ellas, lejos de apartarnos
de nuestra fe, nos ha remitido al mundo de los pobres como a nuestro verda-
dero lugar, nos ha movido como a un primer paso fundamental a encarnarnos
en el mundo de los pobres.®

Iglesia que sufri6 el martirio de miles de laicas y laicos, decenas de reli-
giosas y 19 sacerdotes, el mismo arzobispo Oscar A. Romero, el obispo
castrense Roberto Joaquin Ramos, decenas de masacres humanas; centenas
de pueblos y cantones saqueados y destruidos, junto con sus animales y
cosechas. Pueblo-Iglesia que sufri6 la destruccion de inmuebles e infraes-
tructura: templos, —como el de la parroquia de Tecoluca, del sacerdote
David Rodriguez en la didcesis de san Vicente, que fue completamente
destrozada—, curatos, casas de religiosas, centros de formacion religiosa,
imprentas, oficinas y aparatos de radio como de la YSAX (de la arquidioce-
sis, destruida varias veces), y la radio de la UCA, etc.

19 Oscar Arnulfo Romero, “Discurso al recibir el Doctorado Honoris causa de la Univer-

sidad de Lovaina, Bélgica”, el 2 de febrero de 1980, un mes y medio antes de ser ase-
sinado.
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Afortunadamente, hay mucha (nunca suficiente) bibliografia testimonial
y documentales que han descubierto al mundo (cada vez mas insensible)
esta intensa y dura experiencia.”’

A partir de 1981, después del asesinato de Monsefior Romero, la Pasto-
ral de la Iglesia de los Pobres empezo a ser desarticulada, ya sea por parte
de las Fuerzas Armadas o por las mismas autoridades eclesiasticas ante las
constantes amenazas a sus miembros. Los Centros de Capacitacion Campe-
sina dejaron de funcionar, muchas parroquias fueron abandonadas por la
represion, persecucion, el exilio o asesinato de los agentes de pastoral. Otras
no resistieron y cambiaron el modelo, la organizacion y la estructura pasto-
ral.?! Peor atn, hubo obispos que suspendieron de su ministerio a sacerdotes
que simpatizaban o trabajaban en parroquias con base laical y comprometi-
da socialmente.*

Aun asi, la pastoral de acompafiamiento continu6 los siguientes 10 aiios
desde dentro de esas comunidades, como también desde las ciudades o del
extranjero apoyando de muchas formas: alimentos, medicina, servicios mé-
dicos, informacion, educacion, dinero, representacion diplomatica, etc., para
su sobrevivencia; fue una pastoral itinerante, porque se llevo a cabo en los
caminos, campamentos, bajo la lluvia, el sol o los arboles, en las montafias
y las planicies. Dos principios basicos estuvieron presentes en estas comu-
nidades: organizacion y desarrollo comunitarios.

Otro tipo de comunidades estaban localizadas en las ciudades; otras mas
se desplazaban de El Salvador al extranjero (Honduras (Mesa Grande),
Nicaragua o Guatemala), y/o dentro del mismo El Salvador, como pobla-
ciones y pobladores de Morazan, Chalatenango, Sonsonate, San Salvador,
etc.

20 Maria Lopez Vigil, Muerte y vida en Morazan. Testimonio de un sacerdote, UCA Edi-

tores, San Salvador, 1987. Es el testimonio del padre Rogelio Poncele que ejercié pas-
toralmente al pueblo en el frente de batalla en Morazan durante muchos afios.

Segun el padre Coto, solo en la arquidiocesis de El Salvador, alrededor de 40% de las
parroquias quedaron sin parroco y disminuyo el nimero de sacerdotes, religiosas y re-
ligiosos en un 35%. Cfr. Luis Alonso Coto Flores, “El Laicado y la cuestion social en
América Central (1970-1992)”, tesis doctoral, Universidad Catdlica de Lovaina, Fran-
cia, Archivo Arquidiocesano de San Salvador, El Salvador, tomo 1, 2005, p. 226.

21

22 El obispo de San Vicente suspendié a 10 sacerdotes. El Vaticano tuvo que intervenir

para reintegrarlos meses o afios después. fdem., p. 226.
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Monsefor Rivera, el nuevo arzobispo, reorganizo la Vicaria de Pastoral
(o Comision Arquidiocesana de Pastoral) para dinamizar, coordinar y pro-
gramar las distintas instancias de servicio (Pastorales) de la Arquidiocesis
en su triple aspecto: pastoral masiva, CEBs y acompafiamiento.

Hay innumerables testimonios de este “pueblo peregrino y perseguido”,
la gran mayoria conformado por laicas y laicos que participaban en la pasto-
ral popular, que vivieron lo contrario de lo que buscaban y construian con fe
y alegria: el Reino de Dios, de Justicia y Paz, pues lo que encontraron fue
un infierno de represion y muerte, experimentando situaciones de exilio,
éxodo y clandestinidad; cuyos nombres y nimero de ellos, las rutas de fuga,
los lugares y tiempos en que estuvieron, si bien han sido recopiladas en
obras testimoniales, la mayoria ha quedado en el pasado (muy poca recupe-
rada por la memoria historica) y sin embargo, en ella esta una fuerte espe-
ranza de un futuro mejor.

En 1987 la funcion necesaria e importante que ejercia el Departamento
de Comunidades Eclesiales de Base de la Arquidiocesis, ceso, al ser desapa-
recido.

La reflexion teologica derivada de esta experiencia pastoral

Ignacio Ellacuria®® comprendia la estructura formal de la inteligencia (que

habia heredado de Xavier Zubiri**), como “aprehender la realidad” y asu-
mirla;> lo que significa, algo que parece muy sencillo: hacerse cargo de
ella, de las personas, especialmente de las mas necesitadas; de las institu-
ciones, para hacerlas mas justas; de los momentos, para hacerlos mas hu-
manos.

23 Ignacio Ellacuria, filosofo y tedlogo vasco-salvadorefio. Perteneci6 a la Compafifa de

Jesus, autor de numerosas obras y participe de la interna vida politica de su pais, murid
asesinado junto con otros cinco compaifieros jesuitas y dos laicas colaboradoras, el 16
de noviembre de 1989 en San Salvador.
24 Xavier Zubiri, filosofo Vasco, es uno de los pensadores mas originales del siglo pasa-
do, ofreciendo una nueva manera de entender la inteligencia y la realidad, y por tanto,
de la historia, fue maestro y amigo de Ellacuria.
25 Ignacio Ellacuria, “Hacia una fundamentacion filosofica del método teologico lati-

noamericano”, £C4, nums. 322-323, 1975, p. 419.
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Porque la inteligencia y la fe “no se han dadas al ser humano para eva-
dirse de sus compromisos reales, sino para cargar con lo que son y exigen
realmente las cosas”.?® Significa que no se puede intelegir adecuadamente
la realidad sin cargar con ella, pues es en la realidad, donde se expresa la
historia con maxima densidad.

Ellacuria resalta, ciertamente, la negatividad de la realidad, en la cual el
caracter y funcion de la filosofia es por una parte, desideologizar y por otra,
descubridora de la realidad encubierta por los poderes (politicos, economi-
cos, académicos, culturales y religiosos) facticos. Esta negatividad es espe-
cifica y la han abordado a lo largo de los ultimos afios economistas,
socidlogos, historiadores, etc., que han estudiado y hablado de muchas ma-
neras y en todos los foros, de un inmenso mundo de pobreza y miseria, con
toda la razon.

Sin embargo, para los cristianos de un mintsculo pais como El Salvador,
desde la sencilla y profunda fe cristiana de ese pueblo que enseiid a ser
obispo a Monsefior Romero, ellos describieron su vida, su realidad, con el
concepto de “Pueblo Crucificado”, y con esta misma fe, esta fuerza espiri-
tual se convirti6 en el aliciente, en el motor de busqueda y lucha por la li-
bertad a través de la liberacion; por un cambio en el rumbo de la sociedad,
“por revertir la historia”, y bajar de la cruz a este “Pueblo Crucificado”. La
fe se convirtio en una tremenda fuerza de liberacion que —Ellacuria men-
cionaba— existia en esas inmensas mayorias empobrecidas del pueblo sal-
vadorefio.

La mayoria de poblacion se encontraba inmersa en la muerte, y no de
una muerte “natural”, sino de una muerte prematura e historica; que no
entiende ni acepta de forma andloga la crucifixion, sino como jla actualiza-
cion de un asesinato!, de una dramatica activa privacion de la vida, lenta o
rapidamente. De una, cien y miles de muertes, producto de la injusticia
total, acompanada de crueldad y desprecio. Pueblos crucificados a los que
se les nego la tierra, el techo, el trabajo, la palabra, el nombre, la existencia.
Pueblos que no-son, porque el mundo de abundancia les impidio (y sigue
impidiéndoles) llegar vivir con lo basico, lo suficiente, los suyo, a ser ple-
nos.

El te6logo jesuita Ellacuria continua forzandonos en el ejercicio de la
reflexion, llevdndonos a la premisa de que en el pueblo crucificado también
hay positividad, empero, a ella nos resistimos y preguntamos: ;Hay algo

26 [dem.
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positivo en esta terrible experiencia socio-eclesial?, ;puede descu-
brirse algo positivo en esta realidad? Y llegamos a una conclusion que
evade nuestra racionalidad cartesiana, pues solamente desde un muy dificil
acto de fe se puede describir lo que aparece como lo contrario a los ojos de
la historia latinoamericana. Que desde estos pueblos crucificados pueden
aquellos pueblos y paises centrales, explotadores, saqueadores y aturdidos
en su confort, ver su verdad desfigurada; su deformidad humana que tratan
de ocultar o disimular de mil maneras. Y también pueden darse cuenta a
través de examinar sus heces culturales y civilizatorias, la verdad de su
estado de salud o enfermedad.

Otro elemento salvifico liberador de estos pueblos es la “esperanza”. Los
pueblos crucificados, a pesar de todo (jy por esto mismo!), mantienen una
esperanza activa para si mismos y que ofrecen a los paises centrales, “ave-
jentados” en su cultura, vacios de ilusiones, estériles en humanidad; ciegos
a la fraternidad y solidaridad; y los invita a romper el dogma neoliberal de
que los pueblos empobrecidos solo pueden recibir y no dar. Esta experien-
cia, de que la salvacion se ofrezca desde abajo, no se suele reconocer en los
foros econdmicos, ni las prestigiosas academias universitarias, ni en las
democracias formales y canonicas.

El hacerse cargo de la realidad de pueblos crucificados, nos ha de impulsar a
imaginar formas concretas, inteligentes y praxicas de “bajarlo de la cruz”.

Para esta experiencia religiosa latinoamericana y especificamente salva-
dorena, el Reino de Dios, fue y es parte central, esencial, como forma de
expresion del designio historico-salvifico del Dios de Jests, y la fuerte e
imperiosa exigencia de justicia y esperanza a este pueblo. Pueblo creyente
que no envid a Dios a un confuso “mas alla”, sino que tuvo la colectiva:
experiencia de Su cercano acompafiamiento en su historia personal y colec-
tiva: El fue el gran Compa; y fue ahi, en esas “eternas décadas” y ese apre-
tado territorio, donde se descubre el resplandor de la gloria de Dios, una
gloria y un resplandor cuzcatleco, pues si bien ya San Irineo habia dicho
que “la gloria de Dios es que el hombre viva”, San Romero de América
afirmaba, que “la gloria de Dios es jque el pobre viva!”.

La fe cristiana de estos pueblos hizo ver la realidad desde este resplan-

dor peculiar. A esta actitud le llamaron los tedlogos especialistas:?’ “espiri-

27 Pedro Casaldaliga, Jon Sobrino, Ernesto Cardenal, Segundo Galilea, Oscar A. Romero,

etc., que aprendieron a ser grandes tedlogos de los pequeiios y andénimos tedlogos y
tedlogas, laicas y laicos salvadorefios, agentes de la pastoral de la Iglesia de los Pobres.
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tualidad de la liberacion”. La opcion del Pueblo por la Iglesia llevé a un
modo distinto de conocer y afrontar la realidad, asi como una ruptura epis-
témica. La fe del pueblo cristiano llevo, por tanto, a una espiritualidad ubi-
cada concretamente en y desde su lugar social, el lugar de los pobres, desde
donde todos los elementos de la vida, la cultura, la politica, la economia, la
religion, pasan de la abstraccion a una concrecion y realizacion.”®

Ante una Iglesia que a veces se olvida de su pobre Maestro y de la mi-
sién primordial encomendada por El: la construccion del Reino de Dios; la
Iglesia-Pueblo de Dios retorna siempre y necesariamente a la primera predi-
cacion de los seguidores de Jests, y como hemos apuntado, las comunida-
des salvadorefias reflexionaron de muchas maneras y tiempos sus
problemas reales como pueblo crucificado; sin embargo, desde su fe, lo mas
importante es la realidad de resurreccion, de vida, de liberacion, de alegria.
A todos los retos: marginalidad, opresion, hambre, muerte, los enfrentaron
con algo que estd mas alla de las teorias, conceptos y analisis, los enfrenta-
ron con su firme fe en Jesucristo liberador, el Dios de los pobres, humano y
sencillo, que invita “a todos al banquete de la creacion”.

Finalmente, retomando a la reflexion ofrecida por Jon Sobrino, la resu-
rreccion de Jesus es presentada por los primeros cristianos a través del
Evangelio como respuesta de Dios a la accion histérica, injusta y criminal
de los seres humanos; Jests fue condenado a muerte por las autoridades
religiosas y civiles de su tiempo, unos lo acusan de blasfemo, otros de re-
voltoso.

No obstante, Jestis de Nazaret fue resucitado. El, que anuncié y trajo el
Reino de Dios a los pobres, que curd y dio de comer, que consolo a los des-
esperanzados, que denuncié y desenmascar6 a los opresores; que fue perse-
guido, condenado a muerte y ejecutado injustamente. Ese Jesus fue una
victima de las estructuras sociales, pero, al resucitarlo, Su Padre hace justi-
cia a la victima, a una victima, a esa victima.

La resurrecciéon no fue y no es solo revivir un cadéver, nos remite no
solo a una muerte, sino a una cruz; nos remite no simplemente a muertos,”’

28 Jon Sobrino, Fuera de los pobres no hay salvacién, UcA Editores, San Salvador, 2009,

p. 165.
2 Porque miles de salvadorefios siguen siendo hoy simplemente catalogados como los
muertos de la guerra civil. Esos muertos, y los miles y miles mas de toda América La-
tina, no son solo eso, nimeros y muertos, sino que son victimas que siguen exigiendo

justicia.
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sino a victimas, nos remite no solo a un poder (econéomico, politico, religio-
s0) sino a una justicia,>® no solo al vacio, sino a la vida, de aqui que la fe
cristiana signifique Justicia y Vida.

Esta es la fe que en cualquier rincén de la historia donde haya opresion,
siempre los creyentes tendran la fuerza suficiente para su liberacion.

Conclusion

Dice Jos¢ Marti:>' “Hay tiempos en los que la mejor manera de decir es
hacer”, y en El Salvador, en este tiempo que hemos analizado, la mejor
manera de decir “liberacion” es hacerla. Pedro Casaldaliga menciona que
“todos los latinoamericanos que viven con espiritu hacen de la praxis la
verificacion de sus ideales. Aqui, la ideologia es militancia, la fidelidad a la

creencia es ortopraxis y la fe es amor” >
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